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乡村治理中的 借乩断事 现象研究
以闽南净峰镇轿乩信仰仪式为例

范正义

摘 要: 改革开放后，闽南净峰镇在传统轿乩仪式的基础上，发展出 办事轿 的新做法，即通过神轿在铺有

沙土的桌上写出常见汉字的方式来传达神意 占卜决疑 办事轿 是人神沟通走向便捷化的产物 借乩断

事 现象在传统公共性事务中的盛行，一方面是因为这些乡村中乡老的权威下滑，村民不得不借助于神明力量

来统合公共性事务中的意见分歧; 另一方面是因为人人可以通过抬轿来传达神意的方式，有助于激发中青年村

民的积极性，使传统公共性事务后继有人 借乩断事 现象的盛行，反映了当前乡村治理中出现的新变化: 家

庭经济权的代际转移导致乡老的作用弱化，中青年力量崛起 借乩断事 为中青年村民进入乡村政治提供了合

法性，它的盛行反映了当前乡村权力朝多元化发展的趋势
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乩 ，即利用神明附身来占卜决疑 流行于全国范围内的乩卜形式有两种: 一种为扶乩，

也叫扶箕 扶鸾，即神明凭附人身，借用人手在箕中或桌上写出神谕; 另一种为乩童，神明凭附

人身，借人口说出神明的意旨 这两种问乩形式，学术界已有过不少研究，此不赘言 在闽台民

间，还流行轿乩，即神明凭附于神轿或轿脚 ( 闽台民间称抬轿者为轿脚) ，向信徒发出指示的人

神沟通方式 轿乩形式多样，民众可以利用神轿进退来判定是否，或是利用神轿写出的乩字来测

知神意，或是利用神轿来寻药 驱魔捉鬼等 净峰镇位于福建省泉州市东部沿海地区，历史以

来一直流行轿乩 改革开放后，随着民间信仰的复兴，净峰镇在传统的利用神轿出乩字来测知神

意的基础上，发展出 办事轿 的新做法，即利用神轿在铺于桌上的沙土中写出常见汉字来进

行人神沟通的方式 这种 借乩断事 的做法，反映了当前乡村中人神沟通方式走向简单化

便捷化的发展趋势 而 借乩断事 向乡村传统公共性事务的全面渗透，则跟改革开放后福建

沿海乡村治理中的新变化有关 在净峰的一些村子中，家庭经济权的代际转移导致乡老的作用下

滑，中青年村民则开始在公共性事务中崭露头角 借乩断事 的方式，为中青年村民顺利进入
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乡村政治提供了合法性 它的盛行反映了当前乡村权力朝多元化发展的趋势

一 办事轿 在闽南净峰镇的出现与盛行

净峰镇位于泉州市惠安县东部，距离惠安县城 公里 净峰东南部与小岞镇接壤，东北部

与莆田湄洲岛 忠门镇隔海相望，西与东岭镇相邻 地形呈长方形向东北方向延伸，直插湄洲湾

和台湾海峡，形成三面环海，一面通陆的半岛 全镇土地面积 平方公里，辖 个行政村，

个自然村， 万人口

轿乩就是神明附身于神轿或轿脚，为信徒提供信仰服务的一种问乩方式 抬轿寻药是轿乩为

信徒服务的一种重要形式，在闽南 台湾一带甚为流行 闽南 台湾民众也常常利用轿乩来驱

鬼，黄文博在 台湾民间信仰与仪式 一书中即生动地描述了台湾的辇轿是怎样上山下水抓鬼

的 利用神轿来求得神明指示的轿乩形式也很盛行，包括两种: 一种是神轿进退，民众扛起神

轿，主事人面对神轿询问，神轿进，表示 是 ，神轿退，表示 否 ; 另一种是神轿出字，民

众有事求问时，神轿在桌上写字，称 乩字 ( 也称 佛 字 篆 字等) ，由专门的桌头

( 神谕解释者) 负责解释

自古以来，净峰镇以信鬼尚巫著名，上述各种轿乩形式在净峰都很盛行 近年来，净峰在神

轿出乩字的基础上发展出一种新的 借乩断事 的方式 如前所述，原来的神轿出字，是利用

轿杆 轿脚或椅背边的龙头在桌上写字，字写在桌面后不留痕迹，只有神明选中的桌头才能读

懂 当前净峰流行的神轿出字形式却是这样的: 桌上铺沙土，辇轿椅背边的龙头绑上铁钎，四人

扛抬，铁钎在沙土上写字 由于铁钎划过沙土留下痕迹，写出的字体又是常见汉字，所以不需桌

头翻译，在场的村民都能认出 问事时，村民站于轿前询问，神轿则以写字方式作答 一问一

答，快速便捷 村民认为，神轿出字，那是神明在给信徒 办公事 ，会写字的辇轿遂被村民称

为 办事轿

据净峰镇斗尾青兰山青龙宫负责人介绍，他们宫在解放前就已经有 办事轿 的做法了

松村在斗尾青兰山下，松村的周元洪老人却认为，他记忆中的青兰宫神轿是不会写字的 青兰宫

的神轿在沙土上写出常见汉字，是 年翻建新宫以后的事 郑厝村康水成老人说他小时候就

看到过神轿给人 办公事 他印象最深刻的一次，是 年他从晋江县返乡，看到村民在祖

厝 ( 即祠堂) 里偷偷地抬轿 由于他不识字，当时神轿写出来的是乩字，还是常见汉字，他就

不清楚了 上厅村康泉法老人则认为神轿写字解放前就有，但当时写的是篆字 ( 乩字的另一种

说法) ，一般人认不出 他说，改革开放后恢复抬轿， 它也写这种字 ( 篆字) ，我们不懂得看，

后来要求它写我们这种字 ( 常见汉字) 综上可见， 办事轿 的做法始于何时，不同人有不同

看法，但改革开放后，特别是近年来， 办事轿 的做法逐渐盛行起来，则是不争的事实

从宗教学的视角来看， 办事轿 做法的出现，与人神间交流方式的便捷化有关 芮马丁

( ) 将中国人的占卜方式分为两种，一种不涉及人神间的交流，如看风水 算

八字 相面 测字等; 另一种涉及人神交流，如占筊 抽签 抬轿 乩童等 芮马丁指出，在人

神交流的占卜方式中，神明是相异于人的一个超自然存在，它不讲人的语言，因此人与神的沟通

只能借助于器具 ( 签诗 筊杯等) 或乩童 ( 神明占有他的身体) ，再经过 翻译 才能实现

净峰镇， : ?
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这样一来，人神之间的交流就必然要受到 规则 的限制 例如抽签，神明的回答只是一首诗，

信徒要完全了解神意，必须经过解签人的 翻译 而在占筊中，神明的回答也极大地受限于

规则 : 只有 是 否 笑 ( 神明对求问者的问题不置可否) 三个答案 在利用乩笔 乩

童进行的人神沟通中，乩笔能出字，乩童会说话，似乎人神交流不再受 规则 限制了 但芮

马丁指出， 笔写出神秘的字，只有专家和助手才看得懂 乩童说的是只有他的同伴才懂的

话 可见，乩笔 乩童的所写 所说，仍存在 翻译 的问题，仍然受到 规则 的限制

而且， 翻译 中存在人为作假的可能，芮马丁就指出台北三峡的人们 经常怀疑乩童是否真被

神明上身

从芮马丁的论述回到净峰的神轿信仰，我们发现，净峰镇办事轿的出现，其实就是当地民众

试图减少或消除那些限制人神交流的 规则 的结果 神轿进退的人神沟通方式，类似于芮马

丁笔下的占筊 对于净峰民众的请求，神明的回答只有 是 和 否 两种 也就是说，民众

获取神明答案的方式受到极大限制 一些神轿可以通过出 乩字 来更清楚地传达神意，但正

如芮马丁所说的， 对这些模糊字迹的解读相当麻烦 ，需要专门的桌头才看得懂 净峰民众要

获知神意，还必须仰赖于桌头的 翻译 与乩童的情况相似，桌头是否真的看得懂乩字，还是

在作假，也给这种占卜方式带来极大困扰

神轿信仰演进到办事轿后，情况就有了很大改善 首先，办事轿信仰仪式中，神明上轿速度

快，办事效率高 珍头宝骖宫董事长周鹏辉介绍说，宝骖宫原来都用神轿进退的方式来问事 但

是，神明很难上轿，常常连着抬一两个小时，神明都不肯上轿 莲峰村宫兜角头的陈庆桂也说他

们的三王府很不好请，不仅事先要撰写文牒，而且还要抬很久才肯上轿 从 年开始，宝骖

宫开始使用办事轿的信仰仪式，结果神明上轿速度极快，办事效率大大提高 其次，办事轿写出

的是常见汉字，大家都认得出，不需要桌头在场，使问事更加方便，对神意的理解也更加充分

在东莲，家庭遇到事情，多由妇女到钱王爷宫里问轿 妇女擅长向神明表达自己的需要，而办事

轿写出的字她也认识，人神间的沟通简单多了 此外，办事轿写出的是常见的汉字，在场的人都

认得到，也增加了办事轿的公信力 莲峰村后炳角头的邹德财说，像珍头宝骖宫 那样子写字

比较好，写出来很清楚，像我们角头神明写的字，根本不像字，只有专人才能看，这样子我不相

信 ( 珍头宝骖宫) 它写出字来，留下，怎么样就怎么样 宫兜的陈庆桂也附和说， 珍头那个

写法，认字的人都看得懂 可见，办事轿的信仰仪式将神明的意思公开 完整地披露出来，省

去了桌头的 翻译 ，极大地增强了它的公信力 总之，办事轿信仰仪式的出现，很大程度上颠

覆了芮马丁笔下用来限制人神沟通的那些 规则 ，使人神交流真正畅通起来

二 乡村公共性事务中的 借乩断事

净峰历史上的轿乩，基本上服务于村民私人性的信仰需要 当村民遇到生病 升学 就业

生意 建房 婚姻等问题时，常以抬轿的方式祈求神明的帮助 值得注意的是，近年来，随着

办事轿 的做法在净峰各个乡村间的广泛传播，轿乩的服务范围也从私人事务蔓延到乡村的公

共性事务

宫庙的重修 重建是乡村的公共性事务 不少学者指出，改革开放后，随着政治氛围的宽

， ， : ， ，
， ， : ， ，
， ， : ， ，
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松，一些乡老精英 地方能人，带头起来修建宫庙 近年来，随着地方经济的发展，净峰的宫庙

也普遍得到重修重建 但这些工程不是由乡老 精英 地方能人来负责，而是由 办事轿 发

号施令 例如，珍头宝骖宫的重建，肇因于玄天上帝的抬轿出字 据该宫前理事长周鹏辉介绍，

年农历二月间，上帝公神轿出字派遣他到武当山进香 三月间，玄天上帝神轿起辇后突然

冲到现庙址，让村民将村两委喊来，要求他们当众同意在此建庙 此后，宫庙的破土奠基 安

门 上梁 开光进殿等重要事务，其时间 仪式 参与人员等，都由轿乩出字决定 开光点眼仪

式，由轿乩出字指定晋江县龙湖镇福灵村李金鼎后人 ( 道士) 主持 进殿庆典邀请的客人，也

是玄天上帝神轿写出来的 玄天上帝神轿现场写出庆典仪式上拟邀请的来自晋江 石狮 南安以

及当地的 多座玄天上帝庙的庙名 这些宫庙，宝骖宫原先基本上没有交往过，甚至连庙名都

没有听说过

另如东莲村， 年村里老人组成筹建组，负责钱王爷庙的重建工程 没想到钱王爷神轿

出字将之解散，另写出新一届筹建会的名单 新筹建会几乎都由中青年组成，年纪最大的 余

岁，最小的才 岁 此后，建庙过程中遇到的所有事务，统统由轿乩出字决定 该宫原无宫名，

重建后由轿乩出字定名为 东钱福安宫

按照传统惯例，乡村中的民俗文化活动一般也是由乡老负责的 但在净峰的一些村子中，民

俗文化活动却是由轿乩出字决定的 珍头宝骖宫最为典型 重建落成以来的三年中，宝骖宫主要

举办了惠女风情展 广场舞表演与敬老义演三次活动 据看宫老人介绍，这三次活动，都是轿乩

出字的，珍头村民只是执行上帝公的意旨而已 看宫老人说，上帝公出字，要求在 年观音

生日 ( 农历六月十九) 的那天，举办惠女风情展 之后，神轿又出字叫小岞镇黄斗笠旅游有限

公司 ( 又名惠女创作基地) 的李丽英经理前来帮忙 有了李经理的帮忙，惠女风情展办得很成

功， 电视台 报社都有来 ( 拍摄报导) 看宫老人说，轿乩出字要举办广场舞表演之前，珍头

村民们都没见过广场舞，但神轿出字请附近幼儿园的女教师过来教学，后来广场舞表演办得很热

闹 而敬老义演活动，轿乩则出字交由村两委承办 总之，按照看宫老人的看法， 我们的上帝

公能够紧跟形势，很现代!

楹联是宫庙的重要装饰，楹联的好坏反映了村子文化水平的高低 按照传统惯例，楹联都是

由村里的知识分子，或是地方文化名人撰写的 但在净峰镇的一些村子中，轿乩的流行使之理所

当然地卷入了宫庙楹联的生产中 例如，珍头村宝骖宫 郑厝村境主宫 交口关帝庙 塘头境主

宫等宫庙，它们重建后的楹联，全部都由轿乩撰写 例如，宝骖宫的轿乩撰写楹联的方式与人为

撰写极为相似: 辇轿椅背的龙头上绑着一支毛笔，桌上铺两幅红纸 轿子在四人的扛抬下，先醮

墨水，然后在红纸上直接写出楹联 上厅三山宫 镇区青龙宫 斗尾青兰山青龙宫等宫庙中楹

联，则是由轿乩和当地文人合作撰写的 上厅村的康元帅轿乩撰写了宫中的大部分楹联，同时轿

乩也指定其中的一幅由村中的康应如老先生撰写 康应如是南京警察学校二十几期的毕业生，现

已九十余岁，是该村最有名的知识分子 镇区青龙宫的楹联，由三大帝轿乩撰写出来后，再请当

地文人参酌修改，最后才镌刻到门柱上

三 借乩断事 对乡村公共性事务的推动作用

改革开放后，传统公共性事务的复兴，与退休的干部 老师 企事业职工等人群有密切的关

系 韩明谟将这些人称为 能人 ，他认为 这些能人很多就是昔日与外界有多多少少联系，懂

得些工商业和生产加工知识的，有一些文化水平的人 他们应运而出，他们内外关系都能沟通，
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也就是在血缘关系基础上，又能接上地缘关系 当然，这些人除了能力出众外，他们的年龄

结构也利于他们从事传统公共性事务 乡村舆论中，老人被认为是与传统文化形式联系最为紧密

的人，乡村中的庙宇 祠堂等公共性事务，往往交由乡老打理 例如，安溪县金谷镇洋内乡广寿

堂重建时，由乡老叶琼林主持 叶琼林曾担任闽南著名的三元岩水泥厂 ( 位于当地) 的副厂长

和工会主席二十多年，有着丰富的领导经验与人脉资源 担任重建会的主任后，叶一方面发动自

己的亲友捐资，另一方面主动走出去向那些在外地经商并且事业有成的村人募捐，很快解决资金

问题 广寿堂重建中遇到很多不同声音，但都被叶以个人权威摆平

值得注意的是，当前净峰一些乡村中，乡老的号召力不足以动员村民参与到公共性事务中

例如，东莲村有曾 康 林 杨 周 吴等六姓聚居， 年试图重建钱王爷庙时，就是由六

姓乡老中的热心者组成筹委会 但钱王爷在一次抬轿出字中，解散了这个由乡老组成的筹建会

担任新筹建会副主任的曾兴平告诉笔者，这些乡老 都想要捞钱，不是想为公众服务 接着，

他又感慨说: 新筹建会的这批年轻人 都阻力这么大，你说年龄更大的人，更做不了 新筹建

会最小成员曾清杰也告诉笔者: 我们这边没有房头老大，为什么不让他们 ( 老人) 参与? 说实

话，每个老人他私心比较重 按照曾兴平 曾清杰的看法，乡老在东莲村的公共性事务中起不

到应有的作用，是因为他们 私心重 想捞钱 这反映了当前农村的一个现实，即老人在家

庭经济中地位的弱化 从事公共性事务，需要付出时间和金钱 东莲村的乡老们虽然有时间，但

他们没有经济来源，日常生活要靠子女供养，这就导致他们无法给乡村公共事务 贴钱 ，甚至

还想从中 捞钱 这样的行为极大削弱了他们在乡村事务中的领导权与公信力

在乡老权威发生松动的同时，中青年村民开始凭借其经济实力在乡村公共事务中崭露头角

众所周知，乡村公共性事务的经费，绝大多数都以收取丁口钱的方式分摊到每个家庭 中青年是

每个家庭的经济支柱，丁口钱的负担自然落在了他们的身上 例如， 年珍头宝骖宫重建工

程共耗费一百万元左右，其中七十几万的丁口钱主要由中青年村民负担 其余的二十来万，则来

自于在外从事建筑行业的村民的自愿捐献 而这些人基本上也都是中青年 东莲钱王爷庙重建

时，曾耀彬 康玉彬等中青年建筑业小老板，在应交的丁口钱之外，也给重建工程额外捐献了数

万元 可见，中青年不仅是乡村公共性事务的丁口钱的主要负担者，而且他们还像传统精英那样

给公共性事务 贴钱 ，即牺牲个人私利来成就公共利益，这样他们在公共性事务中自然就拥有

更大的发言权

值得注意的是，虽然经济上的优势让中青年村民在乡村公共性事务中有更大的发言权，但他

们的年龄结构 生计方式等限制了他们在乡村事务中对乡老的完全取代 首先，与中青年的年龄

结构及农村中的角色期待有一定关系 在当前农村的普遍观念中，中青年人被认为其主业是赚钱

养家，而建庙 修祠等传统公共性事务，是老年人的事 中青年人若违反其角色期待，将赚钱养

家之事放在一边，而去从事传统公共性事务，会被认为是不务正业 而且，中青年的人生经历，

也使得他们缺乏从事传统公共性事务的知识经验 而在这方面，老年人被认为是较为熟稔的 其

次，与中青年村民的生计方式有关 净峰是我国有名的建筑之乡，大多数村民在全国各地承包建

筑工地，只有少数村民留在村里从事渔业 运输业和其他服务业 中青年村民大多在外赚钱，这

极大制约了他们参与乡村公共性事务的时间 根据张静的看法，集聚私财并不能成为精英， 在

传统中国，地方权威地位获得的重要来源之一，是对地方体内公共事务的参与 在外赚钱有

韩明谟: 农村社会学 ，北京: 北京大学出版社， 年，第 页
张静: 基层政权: 乡村制度诸问题 ，上海: 上海人民出版社， 年，第 页
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成的中青年村民没有时间投身于乡村公共性事务，自然无法完全取代乡老在乡村事务中的地位

最后，一些乡村贫富差距不明显，使得中青年村民很难用 财富 来建构自身在公共性事务中

的话语权 例如， 年珍头宝骖宫重修工程的自愿捐献者中，最高捐款额为 万，还有一

些捐款额在 万至 万之间 按照净峰当地文史专家王强维的看法，这一捐款情况，说明该村

中没有特别富裕的家庭 由于每个中青年村民对建庙的资金贡献相差不大，这就排除了他们通过

财富 来建构乡村事务中的垄断性的话语权的可能性

如上所述，净峰的一些村子中，老人在家庭经济中的弱势地位，导致他们无法在乡村的传统

公共性事务中起到其他地方的乡老的那种作用 中青年村民作为家庭经济权的掌控者，是乡村公

共性事务的主要出资人 但是，受到年龄结构 生计方式等方面因素的限制，中青年村民并不能

在乡老作用下滑时，顺势建立起自己在乡村事务中的权威地位 也就是说，净峰的一些乡村的公

共事务中出现了新老交替中的权力多元状态，乡老未退，中青年未立 权力多元化导致整个乡村

缺乏一个公认的权威中心，使得村民们在着手公共性事务时出现七嘴八舌 意见分歧的局面 众

所周知， 人对人类社会规范的认可和尊崇是有限的，而对神圣的东西却容易认可 尊敬与服

从 在乡村公共事务中权力分化 缺乏权威中心的情况下，神明作为村子所有人都服从的一

种神圣性的象征符号，就自然而然成为统合村民意见 推动乡村公共性事务顺利开展的最重要的

保障力量 东莲的一个杨姓村民谈到建庙事宜时，对笔者说: 境主 ( 钱王爷) 没有自己拿主

意，我们没办法做事情，我们没力了，这边一句那边一句，意见不统一 没有钱王爷拿主意，头

家根本做不下来 杨姓村民的这番话，说明在缺乏乡村权威中心的特定时期，只有神明这一超

自然的力量，才能弥合村民之间的歧见 而当一些村民不顾集体利益，以乱倒垃圾 占地等形式

来阻碍建庙时，也是由钱王爷轿乩出字进行警告 违犯者事后生病，被认为是钱王爷惩罚之后，

建庙工程才得以顺利进行 也就是说，在新老交替造成的无权威中心的背景下，神明成为乡村公

共性事务的有力监护者 而 借乩断事 做法的出现，有利于神明更好地扮演这一角色 办事

轿 的轿乩方式，使人神沟通更为简单便捷，大大方便了神明向村民发号施令 村民遇到问题

无法自己决断时，可以当场询问轿乩，轿乩也马上以出字方式做出指示 轿乩写出的指示为常见

汉字，在场的村民都认得出，具有很高的公信力，村民基本信服 这就保证了在缺乏权威中心的

情况下，乡村公共性事务仍能在神明的监护下正常进行 另一方面， 借乩断事 弥补了中青年

人在传统公共性事务上知识经验的不足 例如，在珍头村，宫庙的破土奠基 安门 上梁 开光

进殿等重要事情，其时间 仪式 参与人员等，甚至连使用什么样的供品，都由轿乩出字决定

而东莲钱王爷也以轿乩出字的形式，公布镇境 请神 开光 进香等仪式环节的时间 而每一具

体仪式的流程如何进行，村民也都是现场抬轿请示钱王爷 这样，中青年人尽管缺乏从事传统公

共性事务的知识经验，但通过 借乩断事 ，他们就可以在神明的指示下按部就班地完成这些事

情，而不用担心搞错仪式做法而带来心理负担

另一方面， 办事轿 本身较沉重，一般由四个中青年人扛抬 扛轿的轿脚不用学习，村里

的每个中青年人都可以担任 由于每个人都可以通过扛轿的方式来充当人神沟通的工具，体验

为神代言的神秘感与兴奋感，这极大激发了中青年村民对公共性事务的热情，使得公共性事务因

有了更广泛的村民支持而得以顺利进行

魏乐博 ( ) 认为，神明附身比其他任何一种人神沟通方式都要激情飞扬:

戴康生 鼓耀: 宗教社会学 ，北京: 社会科学文献出版社， 年，第 页
四个轿脚中，有一个是主笔，一般是第三位或第四位，由他配合神明来把握写字的力道与方向
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中国其他的与神沟通方式都是冷淡 无趣的 神明仅是通过犹豫不决的筊杯，或是不易理解

的与易经八卦有联系的诗歌，再或是混沌的有多种解释的梦 相比之下，神明附体将神明直接带

到人群中 通过附身于乩童，神明确实在说话 作答 说教和劝诫 乩童的声音变得激动 迅

速，并且带上神明的口音 事实上，整个场景完全超越了日常生活，由于超自然存在的到来而

让人激动不已! 接着，魏乐博以当前台湾流行的瑶池金母信仰中的集体附身现象为例，指出

神明附身时激动人心的场面大大增加了该信仰的吸引力: 庙前空地上都是神明附身的人，有的

颤抖，有的倒在地上，有的使用中国功夫炫耀式地挥舞着剑 他们有时不由自主地走进人群中，

让别人也跟着入迷 当他们在庙前走廊为他人治病时，整个场景的能量更进一步提升 仍处于

入迷的他们颤抖着拍打病人的胸脯，念符咒，用香头画符 这种体验明确地刺激与强迫着病人

许多病人也跟着入迷，这又进一步增加了场面的激情 这种场合的能量与兴奋 ( 甚至对于一个

不信仰的人类学者来说也是如此) ，以及看得见的神明对人的性格特征的改造，使得瑶池金母信

仰更有吸引力 由瑶池金母的案例回溯历史，魏乐博指出，清代洪秀全组织的拜上帝教，在

传入广西后 这个运动的追随者出现大规模的增长 ，原因就在于广西拜上帝教徒中也大量出

现神明附体的现象 上帝 耶稣以及其他精灵附身于拜上帝教徒说话，这样的一种神明附身带来

的激情，导致了拜上帝教信徒的疯长

根据笔者的观察，净峰镇的轿乩虽不像乩童那样直接说话，但它能够写出常见汉字，直接

立即回答村民提出的问题，这使得它比乩童更清晰 更明确地传达神明的旨意 要知道，有些乩

童说话时含含糊糊，让人无法认清神明的真正意思 另外， 办事轿 需四人扛抬，再加上问事

者，至少 人才能完成 人其实就是一个比较热闹的小团体 事实上，每次抬轿出字时，周围

总是围满了旁观的村民，这导致人数更多，场面也更加热闹 这些旁观者不仅限于扮演观众角

色，而且总是主动参与对字迹的辨读，讨论神明的旨意 有时轿乩也会主动与旁观者互动 例

如， 年 月 日松村上帝公宫举行点梁谢土仪式时，办事轿在宫前出字 主问者戏侃一旁

观者: 有疑问你就问! 该人不敢问 这时轿乩写出 心中有意意难为 主问人戏侃那个旁观

者说: 上帝公在说你呢! 围观者皆大笑 可见，不仅抬轿的四个轿脚 主问者 人体验到为

神代言带来的兴奋感，就连围观的村民也卷入这场人神之间的对话中，使气氛更加神秘莫测 扣

人心弦! 据此，笔者认为，与台湾瑶池金母信仰以及拜上帝教徒的集体附身现象的作用类似，轿

乩出字中的人神沟通与交流，也大大增加了乡村公共信仰对村民 ( 特别是中青年) 的吸引力，

使许多村民在亲身体验到神明威力后，更愿意参与到乡村的公共性事务中

四 轿乩 信仰仪式解释与乡村治理术

涂尔干通过对最原始的宗教形式 图腾的研究，得出这样的结论: 氏族的神 图腾本

原，都只能是氏族本身而不可能是别的什么东西 因此， 宗教崇拜的实际上就是社会本身，

神性观念或宗教的那种力的观念的实在基础就是社会 净峰镇 借乩断事 现象的盛行，也

要从社会层面去寻找原因 当前随着传统乡村治理术的回归，乡老们积极投身于乡村的公共性事

务，并借此规范乡村的道德秩序 但在净峰镇的一些村子中，家庭经济权的代际转移，在弱化乡

老权威的同时，也为中青年村民参与公共性事务提供了经济基础 不过，受诸多因素制约，中青

: ， ， : ，
: ， ， : ，
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年村民要完全接替乡老去主导乡村公共事务并不容易 而 借乩断事 ，为中青年村民进入乡村

政治提供了合法性

传统时代皇权不下县，乡土社会由乡村精英负责治理 这些乡村精英， 有些是乡村的知识

分子，有些是有经济地位和德望的乡绅，有些是一个家族内的长老，这些人负责治理传统乡土社

会 在传统乡村治理中，这些人 主要靠思想教化，来维系传统的伦理道德体系 当然，从

广义上来说，乡村的各种祠堂崇拜仪式 各种节庆仪式 祭祀仪式以及婚丧嫁娶等民俗仪式等，

都是进行伦理教化的工具和途径

建国后，国家行政权力延伸至基层农村，实现了对每个村民的人身控制，传统乡村治理术遭

到了破坏 改革开放后，国家权力后撤，国家对村民的人身控制减弱，农村出现了权力的真空地

带 这种情况下，传统治理术就自然而然地回归，填补这一权力真空 例如，许多学者都提到改

革开放后乡老带头起来恢复村庙 祠堂，重修族谱等事例 王铭铭在福建溪村的相关研究中，将

这些乡老称为 民间权威 ，是相对于村两委而言的 非正式权威

传统治理术中，负责乡村治理的精英，多为乡绅与长老，他们都是儒家文化在农村中的贯彻

者与实践者 众所周知，儒家希望借助祭祀仪式来培养人们的虔敬之心，达到神道设教的目的

而对普通民众来说，则确实相信鬼神的存在 荀子指出: 雩而雨，何也? 曰: 无何也，犹不雩

而雨也 日月食而救之，天旱而雩，卜筮然后决大事，非以为得求也，以文之也 故君子以为

文，而百姓以为神，以为文则吉，以为神则凶也 荀子这段话，安小兰在译注中是这么解释

的: 祭神求雨而下了雨，这是为什么? 答: 没什么，如同不祭神求雨而下雨一样 日食月食发

生时人们会去求救，天旱时会去祭神求雨，通过占卜来决定国家大事，这些都不是因为能祈求到

什么，而是一种文饰，只是为了向百姓表示关切之心 所以君子认为这些只是文饰，而百姓会以

为是神灵之事 顺人之情，只当作文饰就是无害的，以为真有神灵，淫祀祈福，则是凶险的

以上所述，实际是一个有关信仰仪式解释的主导权问题， 君子 ( 士绅乡老) 将仪式活动

解释为一种教化手段， 小人 ( 百姓) 则将仪式活动解释为一种祈神庇佑的行为 尽管两个阶

层的解释不同，但由于 君子 在信仰活动中扮演组织者和领导者的角色，他们的解释就自然

而然地凌驾于 小人 的解释之上，在乡村中起着主导作用

当前，在一些传统治理术恢复较好的村子中，乡老仍然掌握着乡村信仰活动的解释权 例

如，松村为周姓聚居地，是净峰最大的自然村，约有五千人口 改革开放后，松村的一批乡老非

常重视先祖周敦颐文化的研究，好几人参加了泉州周敦颐理学研究会 周和章还是福建省第一届

朱熹研究会的理事 年 月松村举办周氏宗祠重建落成袝祧庆典时，还同时举办了 周敦

颐理学研讨会 这些有知识有文化的乡老，都是周氏宗祠董事会的成员 周氏宗祠董事会副董

事长周和章介绍说: 我们村全部姓周，董事会比较有权威，村里有头有脸的人都参加进去了，

不管是退休回来的，还是比较有威信的 你搞这个才搞得起来，否则搞不起来 不然，一个人一

句话，那要听谁的啊? 可见，松村在改革开放后，涌现出一批由知识分子组成的精英，他们在

乡村公共事务中占有主导地位 周和章介绍说， 年该村的上帝公宫拟翻建时，村民抬着辇

轿四处找他，请他出来主持 当笔者追问为何一定要他出来主持时，他回答说: 我是福建朱熹

委员会第一届的理事，也是泉州周氏宗亲联谊会的常务理事，也是我们这里宗祠的副董事长，大

王曙光: 中国乡村治理的历史嬗变与现代转型 ， ， :

王铭铭: 社区的历程: 溪村汉人家族的个案研究 ，天津: 天津人民出版社， 年，第 页
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家说，你要站出来搞，不然他们怎么一直抬着辇轿到处追我! 周和章向村民强调，要他出来主

持可以，但 重建玄天上帝宫序 要由他撰写，作为整个重建工程的指导思想 此外，还要满

足他两个条件: 一 不要抬轿出字来指挥我，写在沙上来指挥我，我说不行，我要组织人来

搞，我们村有智慧的人，大家来献力献策 ; 二 你不要去搞歪道道的什么东西给我往上添，

这个不行 ( 年，村里重修上帝公宫，他写了个宣传广告，差点被村干部以搞封建迷信为

由，抓进班房，这使他更谨慎) 当时，辇轿在沙上写出 大敢干 三个字，周和章才接受村民

委托，出来主持上帝公宫的重建工程 周和章在 重建玄天上帝宫序 中指出，上帝公的信仰，

乃是 传承玄学 孝道 道德 道义 正道 至德要道之文化; 是中华民族最珍贵的精神财

富 ; 周氏先祖周敦颐的理学思想， 是中华文化智慧的结晶和优秀的内涵 在 中华民族复

兴 圆中国梦 之盛世，弘扬 继承 发展优秀的传统文化是时代的必然 按照周和章自己

的话， 重建玄天上帝宫序 是建宫的主题， 我将主题定下来 为了弘扬中华文化，所以才建

这个宫 周和章一再强调， 要有一个指导思想，不是香点下去就算了，香点下去，只是心中

有这个神，但这个神是干什么的? 道德文化非常重要 所以，新宫还未提交使用前，周和章就

请人绘制了 二十四孝 图，挂在正殿两边墙壁上 他说: 道教本身也讲究孝道，二十四孝挂

上去，让村民精神上知道，不单单是点那根香，点那根香表达自己心中的祝愿 但是，也要知道

做人得有个孝道 如果人没有孝道，社会就乱了

很明显，在上帝公宫的翻建过程中，周和章等乡老扮演着传统社会中的士绅长老的角色 在

建庙过程中，他们始终控制着信仰仪式的解释权，凸显神明背后的道德教化意义与传统文化意

义 通过对解释主导权的控制，周和章等乡老试图将信仰活动控制在神道设教的框架之内，把对

神明的祭祀视为是传承儒道思想 培养村民道德的工具

但是，改革开放后的经济发展也带来了净峰乡村中家庭经济权的代际转移，从而挑战了乡老

的权威 净峰各个村子中，中青年村民作为主要劳动力，是每个家庭的经济支柱 老人丧失了赚

钱能力，也就失去了一家之主的地位 众所周知，参与乡村公共性事务需要付出时间和金钱 老

人没有经济权，在乡村公共性事务中也就没有话语权 而拥有家庭经济权的中青年，是乡村公共

性事务的主要出资者 高超群指出，新时期的民众 专注于自己的财物，经济决定论成为他们

新的信仰，他们认为经济能力可以决定一切，而事实上整个社会也无处不在迎合民众的这种新信

仰 从经济能力决定一切的信仰出发，中青年村民为乡村公共性事务出资，自然也希望能够

主导公共性事务，从而在乡村政治中彰显自身的力量 但是，如前所述，受到年龄结构的限制，

中青年村民参与传统公共性事务被认为不合习俗，他们本身也缺乏参与公共性事务的知识经验;

经营有成的中青年村民绝大多数在外谋生，限制了他们参与乡村事务的时间; 而一些村子中贫富

差距不大，也导致中青年村民在公共性事务中彼此竞争，谁也不服谁，造成群龙无首的权力失序

状态 借乩断事 的做法，就是因应净峰一些村子中的这种新变化而出现的，它为中青年村民

进入乡村政治提供了合法性 以神明出字的名义解散乡老组成的筹委会，重组以中青年为主的筹

建组，这使得中青年村民得以在神圣象征符号的掩护下名正言顺地参与到乡村事务中，从而突破

了中青年人不适合参与传统事务的习俗束缚 以神明出字的名义要求举办惠女风情展 广场舞表

演与敬老义演，这实际上是中青年村民借助神明的名义来施展自身的理念与抱负，因为这三种舞

台表演方式，都属于中青年的生活范畴 由神明出字安排破土奠基 安门 上梁 开光进殿的时

间 仪式与人选等，这实际上解决了中青年村民在传统公共事务方面知识经验不足的问题 而乡

高超群: 年个人价值的确立及其扩张 ， 文化纵横 年第 期，第 页
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村公共性事务中遇到的那些人力不能解决的问题，都通过 借乩断事 的方式来解决，这其实

是借助神明力量来统合村民间的歧见，消弭中青年参与乡村政治后出现的无序竞争现象

值得指出的是，一些传统治理术恢复较好，乡老在公共事务中拥有话语权的乡村，也难免受

到家庭经济权代际转移的影响 例如，虽然松村的乡老在乡村公共性事务中拥有很高的地位，但

是中青年村民才是该村上帝公宫重建工程的主要出资者，他们也想要进入乡村政治的舞台， 借

乩断事 就是他们表达需要的一种重要方式 年 月 日上帝公赴湖北武当山进香回来，

松村宗祠董事会按照往年的做法，事先安排好巡境路线，并通知沿途经过的家户，准备好香

烛 纸 炮，备香案迎接 与此同时，村里的中青年村民则扛起办事轿，以神明的名义写出新的

巡境路线，即神明应当沿当年新修的一条后山公路巡境回庙里 到了那天，巡境队伍在入村道路

与上山道路之间发生争执 中青年人以神明的名义，强制将巡境队伍带上了新修的公路 行走

中，一个宗祠董事会成员向笔者抱怨没按照传统路线巡境 旁边几个妇女走过来劝阻，说那是神

明的意旨，叫我们不要再讨论，意思是恐会得罪神明 松村的乡老和中青年村民之间的权力分化

与竞争，在这起 借乩断事 的事件中得到了生动的体现

此外，在乡老权威严重下滑的乡村， 借乩断事 的方式虽然满足了中青年村民参与乡村政

治的需要，但所有事情都由神明出字决定的做法，也造成了一些乱象 正如荀子所说的， 以为

神则凶也 例如，东莲村在游神巡境时，事先都有拟定路线 但巡境队伍由办事轿带领，办事轿

常因神明附身而做出各种临时性决定，导致路线不时变更，出现秩序紊乱 乱象频生的场景 珍头

村宝骖宫的对联，不是发动村子中的知识分子群策群力，而是全部交由轿乩撰写 这些轿乩撰写的

楹联，在内容 对仗 押韵等方面都存在较大问题，常为其他乡村的知识分子诟病 轿乩也导致宫

庙管理上的乱象 周鹏辉在 年建宫前被轿乩指定为理事长，负责重建新宫事宜 可是，当

年他以新宫甫建，需要休养生息，建议武当山进香活动暂停时，这一建议又被轿乩否定 轿乩

甚至出字说进香活动不需要理事长签字，导致周鹏辉无颜以对，被迫辞去理事长一职

综上， 借乩断事 现象在闽南净峰镇的盛行，从宗教学的角度来看，是人神沟通方式便捷

化的产物 办事轿 的出现，很大程度上打破了那些用来限制人神沟通的 规则 ，使人神交

流真正畅通起来 从社会学的角度来看，家庭经济权的代际转移，导致了乡老权威下滑，中青年

在乡村政治中崭露头角 借乩断事 的现象是传统乡村治理术失效，乡村权力趋向多元化的反

映 在权力多元化造成乡村缺乏权威中心的背景下， 借乩断事 为神明扮演村子的最高权威，

消弭村民之间的歧见，保障传统公共性事务的顺利开展，提供了方便 而抬轿中体验到的与神沟

通带来的神秘感和兴奋感，极大提高了中青年村民参与乡村公共性事务的热情，同时也为村民进

入乡村政治提供了合法性 不过， 借乩断事 中唯神是从的做法，也导致农村公共性事务中出

现了一些乱象，值得引起当政者的注意
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